כיבוד אב ואם     שיעור ד' 
 סי' רמ'      סע' ט', י', יא'

א( סעיף ט'  כיבוד לאחר מיתה 

מצות כיבוד אב ואם לאחר מיתת הורים מפורש הוא בגמ' קידושין לא: דאיתא שם "מכבדו בחייו מכבדו במותו". אולם מה שפירש שם הגמ' להדיא [איך לקיים מצוה זו] הוא רק זה שהביא כאן בש"ע, לומר "הריני כפרת משכבו" ואחר יב' חודש לומר "זכרונו לברכה". ויש לעיין בשורש חיוב זו האם הוא מן התורה או רק מדרבנן. וגם על גדרו ומהותו של החיוב באיזה דברים שייכי ובאיזה לא שייך.

ב) והנה, האם חיוב זו מן התורה או מדרבנן, באמת נחלקו האחרונים, והביאו ראיות לכאן ולכאן. בספר דברות משה (לבעל האג"מ, מס' גיטן עמ' קנ"ה) נוקט שפשטות סתימת הגמ', רמב"ם וש"ע הוא שאחר מיתה הוי חיוב דאורייתא כמו מחיים. דלא הוזכר בזה בשום מקום שהוא רק דרבנן, ואדרבא הגמ' מדמהו לכיבוד מחיים, ומן הסתם הכוונה לחיוב גמור מה"ת. אלא שהוא עצמו שם נתקשה ממה דאיתא בגמ' קידושין הנ"ל שר' אסי התיר לעצמו לצאת מא"י לחו"ל לקבל פני אמו, אבל כשנודע לו שהיא מתה וארונה בא, חזר בו ולא הלך. ומבואר ששאני לאחר מיתה מלפני מיתה. וכן העיר בזה בדברות משה מס' קידושין [עמ' תקכ"ח הע' כ']. וכבר קדמו בשו"ת נודע ביהודה [אהב"ע מהד"ת סי' מה'] ע"ש שהוכיח מזה דבאמת קיל כיבוד לאחר מיתה מכיבוד בחיים. ואף הכריע שם שציווי מאמו החי יש לו עדיפות על ציווי אביו המת המתנגד לזה, משום שזה בחיים וזה במיתה. ומשמע שסבירא ליה שאחרי מיתה החיוב הוא רק מדרבנן
 וכן דעת התפארת ישראל במשניות פ"ק דקידושין אות נד', ועי"ש שביאר ע"פ זה איך קראו יעקב אבינו שם אביו יצחק בשמו בלי תואר (בפסוק המלאך הגואל). וכך נקט בשו"ת באר משה (חלק א' ד'–ח') שהחיוב לאחר מיתה הוא רק מדרבנן.

ג) וחוץ מהראיה מהא דר' אסי בגמ' קידושין הנ"ל
, מביאין עוד ראיות לשיטה זו. דאיתא בירושלמי מו"ק (פרק ג' הל' ח') שהא דמגלין לבו בקריעה על אביו ואמו הוא משום "שבטלה ממנו מצות כיבוד", משמע שעיקר החיוב נגמר במיתת אביו ואמו (ויש לדחות דרק בפועל יהיה לו פחות מקרים ששייך בהו לכבדם). עוד מביאין ראי' מהא דסנהדרין פה: שהגמ' צריך ריבוי מיוחד ללמדנו שהמקלל אביו ואמו אחרי מיתה ג"כ בכלל האסור תורה, משמע שמן הסתם היה לן לפוטרו משום שהם מתו ואין בהם חיוב כיבוד ומורא (ועי' בשו"ת דברי מלכיאל ב'-קל"ז שדחה ראי' זו, בסוף התשובה שם).

ד) אמנם עי' בפי' תועפות ראם על ספר היראים [סי' רכ"א–רכ"ב] שנקט בדעת היראים שהחיוב לאחר מיתה הוא ג"כ מה"ת כמו לפני מיתה. ומהא דר' אסי הנ"ל ע"ש שמביא מהמהרש"א שם וכן הוא בפנ"י שם ובהגהות הרד"ל, שכולם ביארו שלעולם אפשר שיש חיוב מה"ת גם לאחר מיתה אבל הוא רק בדברים שהם תועלת להמת. וכגון לומר הריני כפרת משכבו, אבל בזה שמביא כבוד לשמו אבל אין תועלת בעצם להמת אין בזה חיוב. וכ"ה בקיצור בתוס' ר"י הזקן שביאר על גמ' הנ"ל "שאין זה מכבוד לאחר מיתה" (ועי' בדברות משה גיטין הנ"ל שנתקשה בלשון זה). ועי' גם בדברי מלכיאל (ב'–קל"ז) שנוקט שהחיוב הוא מה"ת ודוחה הא דר' אסי באופן אחר, עי"ש. ועי' בשו"ת רע"א [סי' סח'] שג"כ משמע שיש חיוב גמור מה"ת לאחר מיתה, אלא שגדרו שונה מבחיים. עי"ש שביאר כעין הנ"ל אולם בנוסח אחר "דענין שהוא כבוד וגדולה בעצמותו כמו לומר אבא מארי, דבזה מגביה כבוד אביו, זה שייך גם לאחר מיתה, אבל כיבוד לעשות נחת רוח לאביו כעין מאכילו ומשקהו למנוע צער מאביו...י"ל דלא שייך לאחר מיתה דלא איכפת להו בזה".

ה) ולפי"ז נתקשה שם רע"א דלכאורה לקיים צוואת האב אין בו חיוב לאחר מיתה, שהוא אינו כבודו בעצמו. ולכן מצדד שאפשר שיש חיוב במורא שלא לסתור צוואתו, וזה אולי שייך ג"כ לאחר מיתה.
 ועי"ש שנדחק בזה משום שמשמע ליה מש"ע סי' ר"מ ס"ט שצריך לקיים צוואתו, ועי' בהערה
. ומסתפק עוד בזה דהלא לאחר מיתה הממון הוא של הבנים, וא"כ הלא כיבוד אב ואם הוא משל אב ולא משל הבן, ומצדד לומר שכה"ג שבא להם מכח האב (ירושה) אינו כ"כ של הבן, וחייב לקיים בממון זו צוואתו. והביא ראי' לזה מתוס' כתובות פו. דאיתא שם שמצוה על היתומים לפרוע חוב אביהם והוא משום כיבוד אב ואם, וביארו תוס' שאין כופין על זה דהוא מ"ע שמתן שכרה בצדה. משמע בלא"ה כופין ולכאורה משום דאינו נחשב כשל הבן. ע"ש מה שמפלפל עוד בזה, ומסיק בצ"ע.
וע"ש בתוס' כתובות שמביא מרש"י צא: שאין כופין משום שהוא רק דרבנן, ופליגי עליו התוס' וביאר כנ"ל. וקצת משמע שנחלקו רש"י ותוס' האם החיוב אחר מיתה הוא דאורייתא או דרבנן, ויש לדחות. ובין אם היא מה"ת בין מדרבנן פשוט שחיוב גמור הוא, וחיוב גדול באמת. ונתקשה הייתי בדברי הפלא יועץ ערך כאו"א שכתב שם שעיקר כיבוד או"א הוא במותם, ואח"כ ראיתי בתועפות ראם שם שמביא כן ממס' שמחות [סוף פ"ט] וז"ל "גדול המכבד או"א במיתתן מאילו כבדן בחייהם, שהמכבדן בחייהן אינו מכבדם אלא מיראה, והמכבדן במיתתן אינו מכבדן אלא מפני כבוד המקום", ודוק.

ו) נתבאר לן שיש כמה דברים שיש להסתפק בהן כשאין להם תועלת להמת בעצם, האם יש חיוב כאו"א אחר מיתה. אולם יש כמה ענינים ומנהגים ודינים שהם אכן לכ"ע תועלת להמת, ויש בהם קיום של כאו"א לאחר מיתת ההורים. והאב לכולם הוא אמירת קדיש על אביו ואמו. ודבר זה באמת אין לו מקור מפורש לא בש"ס ולא ברי"ף ורמב"ם. וברמ"א יו"ד סי' שע"ו ס"ה מביא זה מהמדרש והזהר שהובא בכמה ראשונים. ובאור זרוע [ח"ב ס"ס נ'] איתא מעשה בר"ע שראה נפש של מת אחד שהיה עובר יסורים נוראים על רשעתו שהיתה לו בחייו. ור"ע מצא בנו ולימד אותו לומר עליו קדיש, וע"י זה הצילו מדינה של גיהנם. הרי שע"י קדיש יש תועלת גדולה להמת עצמו ויש בזה קיום גדול של מצות כיבוד אב ואם, וכ"ה להדיא בחיי אדם (כלל סז'–ו'), וכן בגליוני הש"ס (מהר"י אנגל קידושין שם). ועי' במהרי"ק [סי' ל'] שג"כ מביא כזאת, וביאר בזה נ"מ שהבן קודם לנכד באמירת קדיש שחיוב עליו יותר לכבד אביו, וכן צריך לחלק הקדישין בין האחים בשוה [ואין הבכור זוכה ליותר], שכולם חייבין בכבוד אביהם [ומנהגם שרק א' יאמר קדיש כל פעם ואין שתים אומרים יחד]. וכן מביא בים של שלמה [פ"ק דקידושין סי' ס"ג]. ובספר שולחן הטהור או"ח סי' קל"ב מביא שיש לכוון בכל פעם שיאמר קדיש לקיים מצות כאו"א.

ז) והנה, חוץ מטעם הנ"ל להצילו מעונש גיהנום, מובא בספרים בשם האריז"ל שחוץ מהצלה מעונש, ע"י הקדיש יש בחינת ברא מזכה אבא, וגורם עליית נשמתו בעולמות עליונים להאב ע"י אמירת קדיש של הבן. ויש בזה נ"מ לדינא שמנהג האשכנזים מובא ברמ"א יו"ד ס"ס שע"ו שאומרים קדיש על הורים רק יא' חודש ולא יב', שלא להחזיקם רשעים, שמשפט רשעים בגיהנם הוא יב' חודש, ומקורו במהרי"ל הל' שמחות (ועי' קצושו"ע פ' כו' אות יז'). ומאידך גיסא עי' שיורי ברכה להחיד"א סי' שע"ו אות ח' ע"פ האריז"ל לומר הקדיש כל יב' חודש (אלא שמביא שיש להפסיק לשבוע א' בתחילת חודש יב' משום טענת הרמ"א שלא להחזיקו רשע).

ח) אבל כיון שנתבאר ששורש חיוב אמירת קדיש הוא משום כאו"א, אם אביו או אמו מבקשין ממנו לומר קדיש כל היב' חודש, שומעין להם.
 ועי' בשו"ת בית יצחק (ח"ב יו"ד סי' קנ"ז) שנשאל מבן הגרש"ק זצ"ל, שאביו ציוה להם בצוואתו לומר עליו קדיש כל יב' חודש, האם נעשה כדבריו או לאו. והשיב להם לקיים דבריו. ועי' בספר פני ברוך [הל' אבילות סי' לה' הע' ה'] שמביא כן מהגר"ח ברלין ועוד כמה גדולים. ועוד נ"מ בזה ששורש חיוב קדיש הוא ממצות כיבוד אב ואם, עי' בשו"ת מהרש"ג (או"ח ח"א סי' מח') שנשאל ביתום שהוא באמצע פסוקי דזמרה ונמצא במנין שהגיע לקדיש יתום, ואין עוד אחר שם לומר הקדיש. והוא צידד להקל בזה מטעם שקי"ל שאמצע פסוקי דזמרה אינו חמור יותר מבין הפרקים דברכת ק"ש, ושם קי"ל משיב מפני הכבוד ושואל מפני היראה. והלא ע"י קדיש מקיים מצות כיבוד ומורא אביו, ולכן מותר.

ט) וכל זה הוא לענין אמירת קדיש. ועי' ברמ"א בס"ס שע"ו שמביא שלהתפלל בפני העמוד הוא במעלה יותר גדולה מקדיש, והיינו שיש תועלת אפי' יותר גדולה לנשמות ההורים. ובספר יוסף אומץ [מהחיד"א, עמ' של"א] איתא דיותר גדול משניהם הוא התמדה בלימוד תורה, ובפרט לחדש חידושי תורה שמבואר בזוהר גודל מעלתו לנשמות המתים. ובצוואת רע"א צוה ליוצאי חלציו לא לצום ביום היארצייט שלו אלא להיות שקוע כל היום אך ורק בלימוד התורה. ובספר פלא יועץ מביא שהוא ענין גדול לתת מעות לצדקה לעלוי נשמתם. ועל כלנה עי' בקצוש"ע (כו'-כב') שהכיבוד היותר גדול להוריו הוא כשיש להם בן או בת בעולם שהולך בדרך הישר ביראת שמים ומדות טובות, ובתוך דבריו נכללין דברי כולם.

י) ואף שאמירת קדיש הוא רק בשנה ראשונה של שנת האבילות, ותו לא. וכן מבואר כאן בש"ע דאומרים הריני כפרת משכבו רק בשנה הראשונה. ועי' בט"ז שזה לכ"ע יש לומר כל יב' חודש ודלא כקדיש, כמבואר בש"ע
. מ"מ כל ענינים הנ"ל לעשות מצות ולהרבות זכויות לנשמת ההורים קיים לעולם ועד. ולא מיבעיא משום עליית הנשמה לדרגות גבוהות יותר שאין לזה קצבה, אלא אפי' לענין עונשים עי' בכף החיים סי' כ"ה אות כג' שמביא דבר נורא משער הגלגולים שאף שעצם עונש גיהנום הוא עד לשנה ותו לא. לפעמים אין עונש הגיהנום מתחיל מיד אלא לאחר כמה זמן. והלא דברים אלו נעלמים ונסתרים ממנו, ולכן יש תמיד להוסיף זכויות ומצות וכנ"ל. וע' בשו"ת וישב הים (להגר"י הלל שליט"א) סי' יח' שהכריע שמי שחוזר בתשובה כמה שנים אחרי פטירת הוריו, שיש לו לומר אז שנה שלימה של קדיש יתום.

יא) וכל שכן לגבי הלכות ומנהגי היארצייט [יום השנה] שיש לנהוג כן עד עולם, ועי' בספר טעמי מנהגים [עמ' תתרע"א] שכל שנה ביום השנה של הפטירה, הנשמה עולה למדרגה גבוהה יותר וכאילו "נפטר" שוב מעולם שנמצא בו ועולה לעולמות יותר עליונים, ויש בזה דין על הנשמה לבודקו האם ראוי להכנס להאי עלמא. ולכן צריך תמיד יותר זכויות ביום ההוא. וכן הוא בשו"ת רב פעלים (סוד ישרים סי' יז') שיש לומר קדיש ולנהוג יארצייט אפי' אחרי מאה שנה. אלא שגם בדבר זה מצינו קצת דעות אחרות, בספר תהלות חיים (עמ' שפ"א) מביא בשם הדברי חיים שאחרי חמישים שנה לא קיים יארצייט על הוריו, וכן מביא ענין זה באורחות רבינו (הנהגות הסטייפלר, עמ' שה') שאחרי נ' שנה אין לנשמה שוב קשר עם הגוף. ומ"מ מובא שם בעמ' שי' שלמעשה אמר קדיש על הוריו גם אחרי נ' שנה, וכ"ה בהליכות שלמה פ' יח' ס"ק לו בשם הגרש"ז אויערבעך זצ"ל.

יב) ברמ"א סי' שע"ו ס"ה מביא מהריב"ש שיש להתענות ביום שמת בו אביו ואמו. ודבר זה ג"כ אין לו מקור מפורש בש"ס, ועי' נדרים יב. שדן במי שנודר "לא אוכל בשר כיום שמת בו אביו", מבואר לכה"פ שפרשו ממותרות ביום ההוא. והנה בטעם תענית זו מצינו ב' מהלכים. בלבוש שם איתא שהוא משום שאיתרע מזלו של הבן באותו יום ששורה בו מיתה במשפחתו. והטעם הב' הוא מה שמובא לעיל שהוא יום הדין לנשמת הנפטר ולתועלתו עושים התענית. וב' מהלכים אלו מובאין בקיצור בביאור הלכה ריש סימן קל"ב. ונ"מ לדינא בזה עי' במג"א סי' תקס"ח ס"ק כ' ובמחצה"ש שם, האם לעשות היארצייט באדר ראשון או אדר שני [במי שמת בשנה פשוטה]. ומביא מח' בין המהרי"ל והתרומת הדשן ומבאר שתלוי בזה, דאם הוא בשביל האב, יש בזה דין של אין מעבירין על המצות, ויעשה באדר ראשון. ואם מפני הבן לעולם יעשה באדר ב' שמשמע שבלי סברא הנ"ל הוא העיקר (ע"ש מסוגיא דפ"ק דמגילה של "אין בין"). ולדינא המחבר שם נקט לצום באדר שני והרמ"א מביא המנהג לצום באדר ראשון, ועי"ש במ"ב שיש שצמו בשניהם.

יג) בש"ע חושן משפט סי' רנ"ג סע' ל' איתא שמי שציוה לא להספידו שומעין לו, וע"ש בסמ"ע שהוא מפני כבודו של מת והוא מחל על הספדו. וא"כ ה"ה בזה באביו ואמו כשרצונם שלא להספידם. אבל לענין אבילות עי' כאן בגליון מהרש"א שמביא מס' שד"מ שכתב שם ברמ"א ממהר"י וייל שצריך לקיים דיני אבילות שבעה וגם שלושים גם כשהוא נגד רצון הנפטר, והש"ך שם ס"ק ט' דייק שאמנם אבילות יב' חודש יש בכח אביו ואמו למחול עליו. ועי"ש בפתחת"ש ס"ק ב' שמביא מהשבות יעקב שסבירא ליה שגם לשבעה ולשלושים יש מחילה, ועי"ש ברע"א שמסתפק בזה, והוא מביא מח' הרמב"ם ורמב"ן האם אבילות ז' ול' הוא משום כבוד החיים או של המתים. אבל יב' חודש ודאי שהוא משום כבוד אב ואם ויש בכחם למחול.

יד) הריני כפרת משכבו
בש"ע מביא לומר הכ"פ רק כשאומר "דבר שמועה מפיו" ומשמע שרק כשיאמר בשמו דבר תורה וכדו' וכ"ה בתוס' ר"י הזקן קידושין שם שדין זה נאמר כשיאמר דבר הלכה בשמו. וברבינו ירוחם מוסיף גם כשיאמר "שום דבר" בשמו. ודעה שלישית בזה עי' רש"י בסוכה כ. שכל שמזכיר אביו או אמו כלל יש לומר הכ"פ, וכן הוא בקצושו"ע (קמ"ג–ח'), ועי' בס' מורא הורים וכבודם [עמ' קצ"ד] שמביא מהגריש"א שכן ראוי לעשות. ומ"מ עי' שו"ת דברי משה [סי' סז'] שמלמד זכות על הרבה הנוהגין להקל בזה ע"פ הר"י הזקן הנ"ל (אלא שפשטות הרמ"א שמביא כן גם על אמו לא משמע הכי, ויש לדחות).

ועי' בשו"ת בצל החכמה (ח"ז סי' כ') משא ומתן בינו ובעל האג"מ, שדעת האג"מ שאמירת הכ"פ אין בזה כח באמת להביא יסורי האב בשמים על הבן, והוא אומר כן רק דרך כבוד (ונראה שזה האג"מ לשיטתו בדברות משה גיטין הנ"ל שמבואר שם שסובר ששייך כבוד אחר מיתה גם בדברים שאינם מביאין תועלת ישירה להנפטר, גבי כבוד לוית המת, ע"ש). והבצל חכמה חולק עליו להעמיד דברי חז"ל כמשמעות הפשוטה, שיש כח לבן לקבל על עצמו יסורי אביו. ומביא מהא דרבקה אמנו "עלי קללתן בני" והביא גם מסנהדרין מח: גבי דוד המלך, ע"ש.

טו) זכרונו לברכה 

בט"ז ס"ק יג' העיר על המחבר שמביא רק לשון זכרונו לברכה, שצריך ע"פ הגמ' לומר זכרונו לברכה לחיי העולם הבא, ע"ש. ובש"ך משמע שדי בנוסח המחבר, ועי' בערוה"ש כאן שכן המנהג להסתפק בזה, והיא גירסת כמה ראשונים.
בט"ז ס"ק יב' מבואר שאין לומר ז"ל תוך יב' חודש מחשש שקר, דדילמא לא זכה עדיין לג"ע. ובש"ך ס"ק יג' חולק שגם בתוך יב' חודש אפשר לאומרו, ועי' שו"ת דברי משה סי' סז' שהכוונה לומר ז"ל עם הכ"מ. ובזה נקט הערוה"ש שהמנהג כהט"ז. 

� ויש לדחות דאולי שניהם מה"ת, ורק שמחיים יש יותר צער כשלא ישמע לה. והוי כמו כיבוד ומורא האם לעומת רק כיבוד האב [המת].


� ועי' לקמי' דיחוי ראי' זו.


� ולכ"ע מותר לשבת במקומו לאחר מותו, ואולי שוב אינו נחשב "מקומו", כן הוא בשו"ת ציץ אליעזר (חלק טו' מא'–ב'). וע' שו"ת הרשב"א (ה'–רנ"ג) שהבן יורש מקום אביו בביה"כ.


� ועי"ש שאף להט"ז שאין איסור לסתור דברי אביו אלא לפניו, צוואה שאני שהוא "ענין כיבוד וגדולה שנזהר בדבריהם". 


� מקור זה צ"ע שהוא מה שמביא ש"ע לומר אבא מארי, והריני כפרת ואינו ראי' לקיום צוואה [שהלא רע"א עצמו חילק שדברים אלו הם כבוד בעצם משא"כ הצוואה. עוד מביא שם רע"א מהב"י יו"ד ס"ס שע"ו, וגם זה צ"ע דשם מיירי לענין אמירת קדיש שהוא תועלת בעצם לנשמת הוריו כידוע, וצ"ע. ובאמת בסוף מפקפק רע"א מטעם אחר כנזכר בפנים ע"ש.


� וראיתי ביערות דבש שכח עשו נובע מזה שהיה מכבד או"א, ולעומת זה כח קיום מצוה זו [ע"י ישראל] מבטל כחו. וביאר לפי"ז שאסתר היתה יתומה, בבחינת 'אשרי מי שלא חמאן', שלא נכשלה לעבור על מצות כיבוד או"א. וכיון שרצה לקיימו ונאנסה, היה לה זכות כאילו קיים בשלימות גמור. ובזה היה לה דוקא כח נגד המן, ועמלק הוא עשיו. ולדברינו כאן י"ל שקיים המצוה באמת במיתתם.


ועוד ראיתי הוספה להנ"ל שגם בבית המן היה ידוע יסוד זה שזה כחו של עשיו, והיה שם כיבוד או"א עד כדי כך שבתו איבדה עצמה מיד כשראתה מה שעשתה לאביה. ועוד שמרדכי היה מבנימין שהיה היחיד שלא ציער אביו במכירת יוסף, ודמא בן נתינה היה לו אבן ישפה שהוא אבן של בנימין בחושן, והדברים נפלאים.


� ובפתחח"ש שם מבואר ג"כ שמי שהוריו ידועין כרשעים, יש לומר עליהם קדיש כל היב' חודש.


� ועי' בהקדמת ספר צל"ח, שקראו הצל"ח ונוב"י על שם אביו ואמו ['ציון לנפש חיה' ו'נודע ביהודה'. ועי' בספר ברכת פרץ להסטייפלר שג"כ עשה כן לקיים מצות כאו"א. ועי' ברבינו בחיי על הפסוק לגבי יצחק אבינו, ו"קראו להם שמות" שיצחק אבינו דבק במנהג אבותיו ע"ש שכן ראוי לעשות כל בן לגבי מנהג אבותיו (וע' באג"מ יו"ד פא', או"ח קנ"ח, או"ח ב'–כא' בענין מנהג אבות).


� וביאר הטעם דבקדיש עדיף להיות בחודש יב' שב ואל תעשה ואין בזה זלזול להוריו, אבל בחודש יב' כל פעם שמזכיר אביו\אמו אם אינו אומר כלום הוי זלזול דכולם יודעים שמת. ולומר ז"ל הוי חשש שקר ולכן ואמר הריני כפרת משכבו והכוונה שאם יש לו דין בגיהנם שהוא יהיה כפרה בעדו.





